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lich fiinf abstrakte Versenkungsstufen: Raumunendlich-
keit, BewuBtseinsunendlichkeit, Stitte, wo weder Sein
noch Nichtsein, Stitte, wo weder BewuBtsein noch Un-
bewuBtsein, und Zerstérung von BewuBtsein und Emp-
findung. Obgleich die Versenkung im Hinayina-Bud-
dhismus keinen Ausdruck im Gebet findet, erfiillt sie
dieselbe Funktion wie die gebetsartige christliche K.,
wobei die gréBte Ahnlichkeit zwischen den vier dhy4na-
Stufen und den vier Gebetsstufen Theresias besteht. Trotz
des Fehlens eines unmittelbaren Anbetungsobjektes hat
die buddhistische Versenkung dieselbe letzte Abzwek-
kung, insofern — Nirvina das »hochste Gliick« und
»hochste Gut« ist. Im Mahiyina-Buddhismus bezweckt
die Meditation dic grofie »Einheitsschau«, niherhin die
Erkenntnis der Einheit der eigenen Wesenheit mit der das
Universum durchdringenden absoluten Buddhawesen-
heit. Dies ist auch das Ziel des japanischen Zen (chin.
»ch’an« von Pili »jhana«), obgleich dieses der Regel
folgt »iiberhaupt nicht denken¢, »das Undenkbare den-
ken«.

Die stetc Pflege der K. macht das ganze Leben zu
einer vita contemplativa. Die christlichen Mystiker stel-
len ihr jedoch als gleichfalls wesentlich die vita activa
gegeniiber und veranschaulichen deren enge Zusam-
mengehorigkeit durch die beiden biblischen Schwestern-
paare Lea-Rahel und Martha-Maria. Diese Doppelheit
des mystischen Lebens hat auch in der auBerchristlichen
Mystik eine Entsprechung; so erscheint dic vita activa im
bodhisattva-Ideal des Mahiyana-Buddhismus, im Ar-
beitsideal der Zen-Monche, die im Dienst am Nichsten
einen Dienst am universalen Buddha sehen, und in der
Forderung — R4makrishnas, um der Liebe zu den ande-
ren willen auf ein rein beschauliches Leben zu verzicheen.
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Kontingenz ist einer der wenigen Begriffe spezifisch
christlicher Herkunft in der Geschichte der — Meta-
physik, obwohl er aus der Latinisierung der aristoteli-
schen Logik hervorgegangen ist (— Boethius - wohl im
Anuschlul an Marius — Viktorin - {ibersetzt in den beiden
Kommentaren zur Hermeneutik év8éyegSan mit »con-
tingere«). K. bringt die ontische Verfassung einer aus
dem Nichts geschaffenen und zum Vergehen bestimmten,
nur durch den gottlichen Willen im Sein gehaltenen Welt
zum Ausdruck, die an der Idee des unbedingten und not-
wendigen Seienden gemessen wird. Die aristotelische
Metaphysik hatte den fundamentalen Gegensatz von
Moglichkeit und Wirklichkeit, nicht aber den von
Mbglichkeit und Notwendigkeit, der nur im Zusam-
menhang der logischen Modalititen entwickelt wurde
(Anal. Pr. I, 13). Der - Gott (: VII, 2) des — Aristote-
lismus ist charakterisiert als reine Wirklichkeit (actus

Kontrafraktur

1794

purus); Notwendigkeit kommt ihm nur in regressiver
Betrachtung, als Prinzip der Weltprozesse, zu. Die Onto-
logisierung des »possibile contingens« ist erst im 13.Jh.
abgeschlossen: die Welt ist kontingent als cine Wirklich-
keit, die, weil sie indifferent zu ihrem Dasein ist, Grund
und Recht zu ihrem Sein nicht in sich selbst trigt. Das
Sein der Welt nimmt Gnadencharakter an. Der antike
Kosmos war weder in seinem Ursprung noch in seinem
Bestand einem absoluten Willensakt zugeordnet. Er war
die volle Ausschopfung des eidetisch Seinsmdglichen.
Seitdem aber — Augustin auf die Frage, warum Gott die
Welt geschaffen habe, mit dem »Quia voluit« geantwor-
tet hatte (De Gen. c. Man. |, 2, 4), beruhte die Welt auf
einem unbefragbaren Hoheitsakt. Als Auslegung des K.-
begriffs entsteht die umstrittene scholastische Lchre von
der »distinctio realis« zwischen essentia und existentia,
durch die ein der ganzen Schopfung homogenes Struk-
turstigma angegeben werden soll; reicht doch noch bei
— Dante (Parad. 17, 37) »la contingenza« nur bis zur
Mondsphire, was ganz aristotelisch gedacht, aber christ-
lich inkonscquent ist. Durch den — Voluntarismus der
franziskanischen Scholastik wird dann, genau genom-
men, auch Gott in die Grundlosigkeit der K. hineinge-
zogen: ...quare voluntas voluit hoc, nulla est causa, nisi
quia voluntas est voluntas (Duns Scotus, I. Sent.d. 8 q. 5).
Das Notwendige enthilt keine Rechtfertigung der K.
mehr; K. wird jetzt Zufilligkeit (wie noch im eng}. und
franz. Sprachgebrauch). Mit Beginn der Neuzeit sucht
man nach einem Ausweg aus der Uberwiltigung durch
das Welt- und SelbstbewuBtsein der K. Hatte noch
— Ockham (IL Sent. d. 4/5 K.) die K. der Welt daraus
abgeleitet, daB dic endliche Schopfung einer unend-
lichen Potenz nur faktisch in ihrem Da- und Sosein sein
konne, so wird mit der Unendlichsctzung des Alls (G.
— Bruno) die K. entwurzelt: der Kosmos wird notwen-
diges Korrelat Gottes. Anders, aber auf dasselbe Ziel ge-
richtet, verfihrt die rationalistische Deduktion der Na-
tur seit - Descartes, die jedem Seienden gleichsam einen
aus ihm selbst begriindeten Anspruch auf sein Sein gibt;
Hohepunkt ist —Leibniz’ Frage, warum iiberhaupt etwas
und nicht vielmehr nichts sei (— Optimismus: II). Die
metaphysische Rolle der Kunst seit der Reenaissance be-
ruht auf der Neuentdeckung von Notwendigkeit als
Schonheit, zunichst der Natur selbst abgewonnen,
schlieBlich aber gerade im betonten Kontrast gegen die
K. der Naturgegenstinde. Gegeniiber dieser Tendenz der
Weltdeutung hebt sich K. mchr und mehr als ein Index
innerer Erfahrung heraus. Luther (De servo arb., WA 18,
617) formuliert wohl zuerst »ego ille contingens et muta-
bilis, qui non sum Deus necessarius«. Diesclbe kosmische
Unendlichkeit, die im Effekt der Reform des - Koper-
nikus die K. der Natur aufhebt, steigert die K. der
menschlichen Selbsterfahrung bis zur puren Faktizitit
und »Geworfenhette,
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Kontrafaktur, K.lied, geistliche Nachdichtung cines
weltlichen Liedes, meist mit Beibehaltung der Weise. K.
war bes. im 16.Jh. (auch bei kunstvoller - A-cappella-
Polyphonie) beliebt. Im frithen ev. — Kirchenlied be-
gegnen manche reinen K.en, zB »Herzlich tut mich er-
freuen« von J.Walter, »O Welt, ich muf3 dich lassen«
(155s Niimberg) und wahrscheinlich auch Luthers »Sie
ist mir lieb, die werte Magd«. - Vgl. — Parodic.
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